QUE E O ORIENTE CRISTAO?

Alfredo Bronzato da Costa Cruz

"O perfil sintético tracado deixa entrever a admirével
variedade oferecida pelo Oriente Cristdo: s&o
tramas que compdem um mosaico rico e variegado”
(Siniscalco, 2010, p. 1291).

Deﬁnir Oriente Cristdo nio é tarefa simples. Primeiro, porque se
trata de um conceito no qual se emaranham nogdes oriundas
de saberes descontinuos, como a histéria sociocultural do mundo
mediterranico e de seu entorno, a histéria institucional do cristianismo,
a linguistica, a histéria da liturgia cristd, a geografia e a histéria
politica dos territérios ocupados pelas comunidades cristds. Segundo,
porque se trata de um conceito que faz sentido apenas diante das ideias,
normalmente muito manejadas e pouco claras, de um Ocidente cristio e
de um Oriente menos cristdo ou mesmo de todo ndo-cristdo.

Antes de tudo, deve-se ter claro que o sentido metatérico,
teolégico e litargico de Oriente sobre o qual se alicer¢a o conceito
de Oriente Cristdo tfundamenta-se em um antigo sentido cotidiano,
ligado a orientagio geogréfica e ao pertencimento étnico-linguistico,
que era compartilhado pelos membros do movimento dos seguidores
de Jesus Cristo nos primeiros séculos com os demais habitantes do
Império Romano. Ora, do ponto de vista espacial, Oriente indicava, no
eclimeno romano, em primeiro lugar as provincias de cultura helénica,
do Mediterraneo Oriental e do Sul, em que a lingua predominante
era o grego. Um pouco como extensdo ou desdobramento disso, para
um romano medianamente bem informado dos séculos I a III d.C,
Oriente significava também o conjunto das terras que estava para além
das fronteiras a leste-sudeste do Império; sobretudo os territérios
relativamente limitrofes, onde o grego ainda podia ser usado como
uma lingua franca, como a Arabia, a Mesopotamia, a Assiria, a Média
(Pérsia Ocidental), a Arménia e a Etiépia. As populacdes helenas
ou helenizadas incorporadas ao Império Romano, por outro lado,
raramente representavam a si mesmas como orzentais, usando a nogio
para se referir principalmente aos territérios e povos do Cducaso, da
Pérsia, da India — uma configuragdo um pouco confusa, que podia
incluir, de autor a autor, apenas o Hindustdo propriamente ou todas as
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terras banhadas pelo Oceano Indico, incluindo a Etiépia e o I[émen — e
da Asia Central. Depois da divisdo do Império Romano em Ocidental
e Oriental, e deste segundo em quinze Dioceses, de Diocleciano a
Justiniano (séculos IV a VI), o termo orzental, na administragio publica,
passou a ser usado para se referir de modo quase que exclusivo a uma
destas circunscrigdes administrativas. Especificamente, de orientais
passaram a ser chamadas as terras e gentes incluidas nas dez provincias
situadas no tridngulo conformado pela Peninsula do Sinai, a Isduria e
a Baixa Mesopotamia.

Do ponto de vista linguistico ou étnico-linguistico, um
habitante do Império Romano cuja primeira lingua era o latim
usava o termo oriental, de modo corrente, para indicar aqueles
cujo idioma nativo era o grego ou, de modo subsidiario, um dos
muitos dialetos e idiomas autéctones subsistentes nas terras que
haviam sido conquistadas por Alexandre Magno (m.323 a.C.). Os
habitantes do Império educados no grego como seu primeiro idioma,
por outro lado, tratavam por orien tais os idiomas — e seus falantes
— fora do Ambito helenistico na Asia e na Africa Oriental, tanto
do ramo semita quanto do indo-ariano. Como heranga disso, na
histéria dos estudos da literatura cristd, o adjetivo oriental passou a
indicar os textos e autores que se expressaram em sirfaco, arménio,
georgiano, copta, ge’ez, eslavonico, drabe, malayalam, farsi e outros
idiomas que ndo o grego ou o latim. Parece que apenas no ambito
dos estudos desenvolvidos por ocidentais é que a literatura grega
é elencada sem mais ao lado desse leque de idiomas afro-orientais,
bastante diversos entre si. O fato de uma parte ndo pequena da
literatura cristd do Mediterraneo Ocidental do primeiro milénio
ter sido produzida em grego ou sob influéncia grega — quando néo
diretamente sirfaca ou copta — coloca problemas classificatérios que
ainda nio foram abordados de forma conveniente pelos académicos
interessados. J4 a questdo do substrato e das conexdes orientais do
cristianismo britanico e escandinavo em um perfodo ja bem entrado
na Idade Média é atualmente poucas vezes mencionado, quanto
menos examinado de forma detida.

Cabe aqui observar que desde o momento mais inicial o
movimento cristdo entrou em contato com sociedades para além do
eciimeno romano e com culturas que ndo a latina e a grega, mais
lembradas ca entre nés quando pensamos nas primeiras fases de sua
histéria.
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FIGURA 1: Horizontes de expansdo do cristianismo nos séculos Ill a VII.
Disponivel em https://tinyurl.com/3s4dn7u7 (acesso: jan. 2022). Imagem de
acesso aberto.

Ele, de fato, foi desde o inicio conjugado em outros idiomas e
dentro de outros sistemas culturais, elaborando-se em expressoes que
acabaram por constituir uma reagio contra as tendéncias niveladoras
do helenismo. Como regra geral, quanto mais o olhar do observador
se afastar dos grandes centros helenistas, tanto mais podera encontrar
testemunhos da afirmagio dos valores e tradigdes originais, autéctones,
m relacdo aos da latinidade ou da grecidade. Nos vastos espacos em
que, de modos e tempos diversos, as comunidades cristds afastadas
das tradig¢oes latinas e helenistas se difundiram, em larga medida, ndo
apesar de, mas diretamente por impulso dessas mesmas estruturas
eclesidsticas, continuaram a florescer linguas jd existentes em
concorréncia ou ao lado do grego, ou nasceram novas linguas escritas,
possibilitadas pela criagdo de novos alfabetos como subprodutos de
esfor¢os missiondrios. Também se arejaram vias de comunica¢do com
o mais cosmopolita cendrio cultural conjugado em grego, ainda que,
como ja referido, ndo se tratasse de uma incorpora¢io, muito menos
uma dissolugio no interior deste.

Também é preciso, de partida, esclarecer que, do ponto de vista
politico, o Oriente Cristdo ndo coincide com o que fol o territério
de poder do Império Romano do Oriente, que logrou sobreviver
aproximadamente por um milénio apés o fim de seu analogo ocidental
(476-1543), embora oscilando entre fases de esplendor e expansio e
fases de carestia e de retragdo. Estiveram sempre ou quase sempre
além do territério bizantino, toda a constelagio de comunidades cristis
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instaladas em reinos e principados de menor tamanho, encastelados
as suas margens, que disputavam com seus vizinhos o protagonismo
regional: a Etiépia, a Arménia, a Ibéria.. Também nas terras
reivindicadas pelo Império Persa, reestruturado e governado a partir
da primeira metade do século III pela dinastia dos sassinidas (224~
651), no qual o zoroastrianismo era a religido oficial, mas o Estado
nio deixou jamais de ter um ativo interesse nos assuntos eclesidsticos.
Isso se deu em parte porque o imperador Constantino (m.337) escreveu
ao shahanshah Shapur I1 (m.379) reivindicando ser o protetor de fodos
os cristdos, incluindo os persas, de modo que estes passaram a ser
considerados como aliados reais ou potenciais de Constantinopla,
circunstancia sempre lembrada em momentos de crise. Da fronteira
bizantino-sassanida, a missdo crista atingiu a Asia Central e Oriental
e diversas paragens as margens do Oceano [ndico. Por caminhos
distintos, também se instalou nas partes meridionais e setentrionais da
Arabia, ainda que pareca ter atingido seu deserto interior apenas nos
séculos V ou VI, de onde nio muito depois viria a ser desinstalado o
cristianismo pela ascensio do Isla.

Em outras regides, apesar dos obstaculos que a sobrevivéncia
sob um governo isldmico normalmente colocou a participagdo politica,
a autonomia institucional e a atividade pastoral e missionaria dos
cristdos, a incorporacdo das comunidades eclesidsticas ao Califado
ou a alguns de seus Estados sucessores ndo significou (pelo menos
nio de imediato) sua desagregagdo através de processos mais ou
menos extensos de islamiza¢do. Em regides como o Egito, a Siro-
Palestina e a Mesopotamia, o periodo inicial de dominio islamico foi de
negociagdes com os representantes do poder da nova religido e até de
certo crescimento, possibilitado pelo decisivo afastamento da pressdo
centralizadora oriunda de Constantinopla. No interior da Dar al-Islam,
além dos desenvolvimentos especificos do cristianismo conjugado, por
exemplo, em copta e em sirfaco, desenvolveu-se de modo gradativo
também uma cultura e uma literatura de cardter novo e supranacional:
a cultura e a literatura 4rabe-cristd, alimentada por autores de varias
confissdes, mesmo que em polémicas uns com 0s outros e com seus
vizinhos mugulmanos, judeus e, em alguns casos, cristdos latinos.
Muitas das obras produzidas neste contexto sio versodes, comentrios
e adaptacdes de obras gregas, coptas e sirfacas, mas ndo faltaram
também escritos de teologia, de histéria, de apologética, de exegese e de
espiritualidade que demonstram originalidade e vivacidade intelectual.
De modo algo contrario ao senso comum, o maior desenvolvimento
dessa literatura ocorreu entre os séculos X e XIV, quando muitos



parecem pensar ja ter ocorrido uma espécie de completa islamizagio
dos mais antigos territérios reivindicados pelos cristios. Como um dos
expoentes iniciais desse florescer, pode-se citar o bispo melquita Teodoro
Ab( Qurrah (¢.750-¢.825), ndo s6 um dos primeiros autores a escrever
teologia cristd em drabe, mas também a ter seus textos traduzidos
deste idioma para o grego, invertendo o fluxo linguistico mais comum
no Oriente Cristéo.

Quanto ao sentido metaférico do termo oriente, ele encontra-se
intimamente vinculado ao simbolismo do sol identificado como imagem
divina, presente também na tradi¢do judaico-crista mais ampla (cf. p.ex.
Ml 4:2 «— Mt 4:16, Jo 8:12). Conforme escreveu o cartaginés Tertuliano
(m.c.220), “O Espirito ama o Oriente, figura de Cristo” (Adv. Val §3)
— uma frase também usada, de forma completamente independente,
por Gregério de Nissa (m.894, in. De vita S. Macr. §984A, Or. in laud.
Bas. §798C). Essa idela se encontra, na liturgia latina, na antifona do
antepentltimo dia antes do Natal: “O Oriens, splendor lucis eternce et sol
tustitiee...” Entre todas as comunidades cristds com origens no primeiro
milénio, estabeleceu-se cedo e largamente o costume de voltar-se para
o Oriente tanto na oragdo particular e coletiva de clérigos e leigos
(Metédio de Olimpo, m.311, in. Symp. §11:2; Basilio de Cesareia, m.379,
in. De Sp. s. §27; Jodo de Axum, século XV, in. L'om. Yohan. di Aksum in
ono. Garima, §8), quanto na liturgia batismal e eucaristica (Const. Apost.,
¢.380, §2:57; Cirilo de Jerusalém, m.386, in. Catech. §19:11; Ambrésio
de Mildo, m.897, in. De myst. §7). Nos séculos VII e VIII, era um claro
elemento distintivo dos cristdos o realizar suas preces voltadas para o
Oriente, em contraste com os judeus — que faziam o mesmo voltados
para Jerusalém — e os mugulmanos — que inicialmente também se
voltavam para Jerusalém, mas que, ainda durante o periodo de vida de
Maomé (m.632) e sob mandato deste, passaram a fazer suas oracdes
em diregdo a Meca. A construgio dos edificios de culto cristdos foi, em
geral, amplamente influenciada por essa prética — como, alids, ainda
continua a ser na maior parte das Igrejas Orientais Ortodoxas e Rim
(ou Greco-) Ortodoxas.

O oriente, no sentido de leste geografico, metaforicamente
valorizado, ndo poucas vezes também exerceu papel importante
para indicar a ultima posi¢do que o corpo do cristdo deveria tomar,
tanto como moribundo, quanto como caddver — e, sendo o caso, como
reliquia milagrosa. Nos séculos iniciais do cristianismo, a significagio
de um tal gesto estava ligada a expectativa da iminéncia da Parusa,
do retorno do Cristo-sol que deverd vir de onde nasce o sol (cf. p.ex.
Mt 24:27; Doutr. Addai, séculos 1I-IV, §2:1). Aos poucos, entretanto,
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a oragdo e o enterramento voltados para o oriente foram postos em
relagdo com o tema paradisfaco, ja que, de acordo com a narrativa
biblica, o Eden esta af colocado (cf. Gn 2:8); conforme o Apocalipse de
Moisés (§29 — trata-se de texto de dificil datagdo, mas bem difundido em
meios cristdos a partir do século III), Addo retornava com frequéncia
a fronteira bloqueada do Paraiso terrestre para suplicar o perddo de
Deus. De acordo com interpretagdo corrente, o cristdo, assim como
Adio, deseja retornar a pétria que lhe foi perdida pelo pecado e, por
isso, como ele, volta-se em oragdo para o Oriente (Gregorio de Nissa,
in. De Or. Domin. §1184). Por outra parte, ja no meado do século V,
em Roma, Ledo Magno (m.461) considerou esse gesto da oragdo crista
nio sé como supérfluo, mas como danoso: uma superstigio, heranga
da adoragdo solar pagd (Serm. §22:6 e §27:4). Trata-se, contudo, de
opinido bastante idiossincrdtica, pois ainda durante séculos o sentido
oriental das preces, das igrejas e das sepulturas cristis se faria presente
também no ambito do cristianismo latino.

No Mediterraneo Oriental e do Sul, calcedénicos (ou difisitas
calcedonicos), maiafisitas (normalmente confundidos na historiografia
ocidental com os monofisitas) e difisitas estritos (inapropriadamente
chamados de nestorianos) continuaram a concordar igualmente que
foram “ensinados a orar em direcdo ao Oriente porque achamos que
Deus af criou o homem” (Gregéncio de Taphar, m.552, in. Disput. cum
Hebr. Iud., §2; Timéteo da Babilonia, m.823, in. Ep. §2:3). Conforme
se acirraram os desentendimentos entre orientais e helenos e entre
os helenos e latinos, ndo poucos foram os autores que lembraram que
do Oriente veio o ancestral de Israel, Abrado, guiado pela promessa
feita por Deus (cf. Gn 11:31-12:1-8); Jesus nasceu e morreu no Oriente;
do Oriente vieram os Magos até a manjedoura, como representantes
de todo o mundo gentio (cf. Mt 2:1-13); a Igreja nasceu e deu seus
primeiros passos no Oriente, sendo em Antioquia que os seguidores de
Jesus receberam pela primeira vez o nome de cristdos (cf. At 2:1-47 e
11:19-26, também p.ex. Ap 1:4-3-22). Muito da liturgia e dos dogmas
haviam surgido nas margens orientais e meridionais do Mediterraneo,
e o principal simbolo da preeminéncia teolégica do Oriente sobre o
Oriente era ndo apenas o fato de que os Evangelhos e todo restante do
Novo Testamento haviam sido escritos em grego, ndo em latim, mas
também de que as controvérsias doutrinais realmente constitutivas do
primeiro milénio da Era Cristd evidenciavam que ndo existiam sequer
termos latinos para corresponder as distingdes conceituais mais sutis
sobre as quais se debrucaram os teélogos bizantinos, sirfacos, egipcios,
armeénios, persas e etiopes. Na medida em que, por motivos diversos,



separava-se politica e culturalmente a Igreja Latina das demais
tradigdes cristds antigas, reiteravam os te6logos orientais o quanto o
Oriente representava o sol nascente e sua luz e o Ocidente remetia ao sol
poente e as trevas da noite, “o inferno profundo da ignorancia” (Babai de
Kaskar, m.628; in. Evagr. §3:60). De modo significativo, ainda antes de
tornar-se Patriarca de Constantinopla e romper com o Papa Nicolau de
Roma (m.867), Focio (m.893) ja era da opinido de que os bispos latinos,
homens da fterra do crepiisculo, podiam ser descartados da plenitude da
comunhdo dos santos como “os bispos das trevas” (Enc. §24; também
Timéteo da Babilonia, in. Ep. §26). Tais qualificagoes, evidentemente,
precisam ser enquadradas no amplo processo de disputa pela primazia
entre as diferentes metrépoles eclesiasticas que tanto marcou o milénio
inicial de existéncia do movimento cristéo.

Para a tradigdo latina, da qual toda a experiéncia cristd ocidental,
cat6lico-romana e protestante, assim como, em outra instancia, todo o
discurso histérico moderno sobre o passado cristio, tanto confessional
quanto secularizado, ainda é em larga medida devedor, o Oriente
Cristdo recebeu, via de regra, juizo de valor znverso, sendo situado como
o espago do cisma e da heresia, e, como tal, silenciado. Tratou-se de um
espaco imagindrio movedigo de acordo com o préprio desenvolvimento
histérico das instituigdes, da teologia e da autoconsciéncia da Igreja
de Roma. Nos séculos iniciais, também os latinos seguidores de Jesus
parecem ter valorizado o Oriente, participes de um mesmo ectimeno
cristdo, como testemunha, por exemplo, o texto do Epitdfio de Abércio
de Hierapolis (m.167). S6 de modo gradativo e através de um processo
de deslizamento semantico que néo estd ainda de todo claro, passou-se
do senso comum greco-romano e da valorizagdo cristd inicial a uma
caracterizagiio mais e mais pejorativa. A partir do Concilio de Efeso (431),
quando os autores cristdos latinos designavam os orientais referiam-
se principalmente aos difisitas estritos, herdeiros da antiga teologia
antioquena, condenados nessa assembleia como heréticos — uma
classificagdo que acabaria por se estender a todo o cristianismo persa
conforme, na segunda metade do século V, a teologia dita nestoriana
se tornava a ortodoxia majoritaria desta comunidade. Depois do
Concilio de Calcedonia (451), sdo incluidos no rol dos orientais também
os membros das comunidades que permaneceram fiéis a cristologia
miafisita promulgada como ortodoxa no Segundo Concilio de Calcedéonia
(449): coptas, siro-ocidentais, etiopes, sul-drabes e, mais adiante,
armeénios, georgianos e sul-indianos. Também os cristdos de idioma
grego e teologia calcedonica fiéis ao Patriarcado de Constantinopla,
depois de Calceddnia, progressivamente acabaram por ser outrificados
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como orientais pelos autores latinos, processo que se agudizou a cada
vez que se chocavam as pretensdes jurisdicionais da Velha e da Nova
Roma sobre determinados territérios ou questdes, como foi o caso da
submissdo eclesial das dioceses da Sicilia, da Bulgaria e da Sérvia, ou
das disputas em torno do titulo de Patriarca Ecuménico, ou da inclusio
ou nido do Filioque na Profissdo de IFé. Por exemplo, pouco antes da
coroagdo de Carlos Magno (m.814) como Imperador do Ocidente,
em 800, um rito jamais reconhecido como totalmente vélido por
Constantinopla, os clérigos de seu entourage comegaram a pressionar o
Papa Ledo III (m.816) a aprovar a interpolacdo do Filioque com o claro
objetivo de instaurar uma base para acusar os bizantinos de heresia.
Diante da obstinada recusa do Papado nessa questdo, surgiram os Libr:
Carolini(791-794), obra escrita pararefutar tanto as posi¢des do Concilio
(iconoclasta) de Hieria (754), quanto do Segundo Concilio (iconéfilo) de
Niceia (787); texto na qual se afirmava categdrica e falsamente que o
Filoque ja estava presente no Credo promulgado no Primeiro Concilio de
Constantinopla (381). Em 808, a controvérsia ressurgiu em Jerusalém,
opondo monges gregos e beneditinos francos; como resposta a censura
que aqueles fizeram a estes, a cldusula do Filioque foi confirmada no
Concilio de Aachen (809), sendo acusados os bizantinos de omitirem-na
de modo deliberado e herético. A partir de 1014, a pedido do imperador
romano-germanico Henrique II (m.1024), o Papa Bento VIII (m.1024)
aprovou o Filioque e, desde entdo, a clausula tem sido sempre incluida
na férmula de fé professada em todos os lugares que adotam o Rito
Romano.

No 1nicio do século XI, entretanto, novos desenvolvimentos
na eclesiologia ocidental viriam a aprofundar de forma ainda mais
incisiva a censura sobre os cristdos orientais. Como um dos produtos
do multiforme processo que se convencionou chamar de Reforma
Gregoriana, tornou-se corrente a nogdo de que o Papado é o centro
de toda a eclesialidade possivel; quem nido o reconhecesse como
Gnica forma candnica na Europa cristd pés-gregoriana, com estrito
juramento de obediéncia e de fidelidade, por essa prépria atitude, perdia
o titulo juridico para ocupar uma igreja, com seus bens e pertences.
O mesmo devia valer, supuseram os autores algo informados acerca
de outros horizontes geogriéficos e culturais, também para as formas
de cristianismo existentes fora do — entdo relativamente pequeno —
eciimeno latino. Dessa idela de uma centralidade romana, desdobrada
no argumento de uma universalidade exclusiva do cristianismo latino,
derivaram, de certa forma, tanto o arcabougo ideolégico que permitiu
que os ocidentais corressem em socorro do Império Romano do Oriente



depois da assombrosa derrota desse pelos seljicidas em Manzikert
(1071), quanto as muatuas excomunhdes de 1054, a brutal substitui¢do
dos bispos autéctones da Siria e da Palestina por prelados latinos em
seguida a Primeira e Segunda Cruzada (1095-1099 e 1145-1149) e,
principalmente, a conquista de Constantinopla e o estabelecimento de
um Império Latino do Oriente por venezianos e francos (1204-1261).
Conforme naufragou o projeto das Cruzadas diante de suas gigantescas
dificuldades logisticas e do sempre renovado impeto mugulmano pela
reconquista de Jerusalém, a questdo da tomada da Terra Santa cedeu
lugar na imaginacdo latina ao problema da unido das Igrejas — entdo
encarado como questdo de trazer novamente a obediéncia romana
comunidades que em algum momento haviam se separado desta. Ndo
houve na Baixa Idade Média e no inicio da Modernidade nenhuma
concordancia efetiva entre os clérigos ocidentais a respeito de quio
legitimos eram os costumes autéctones do Oriente Cristdo, espraiando-
se os idedlogos do Papado entre os que defendiam uma completa
latinizagdo dos cristdos orientais e os que sustentavam que, em fungio
de sua venerével antiguidade e por uma concessao especial da S¢é Romana, as
Igrejas do Oriente poderiam manter certas particularidades em matéria
de liturgia e disciplina eclesidstica — como o uso do pio fermentado na
Eucaristia e a manutencdo da pratica de ordenar didconos e presbiteros
a homens casados.

Entrando em acordo com eclesidsticos latinos que estavam
dispostos a fazer certas concessoes aos orientais, uma série de hierarcas
difisitas estritas, miafisitas e rim (ou greco-)ortodoxos, por diferentes
razdes, acabaram por se submeterem ao bispo de Roma. Na maioria dos
casos, a parte mais significativa dos fiéis que lhes estavam submetidos,
contudo, recusou-se a aderir a essas unides, preferindo manter sua
comunhdo com um ou outro patriarca oriental. Por essa razdo hd uma
série de contrapartes vinculadas a Roma das diferentes comunidades
do Oriente Cristdo, quase idénticas em suas liturgias e tradigdes
disciplinares, mas separadas por seus respectivos pontos de vista a
respeito da relagdo com o Papado. Uma importante excegio a essaregra
sdo os maronitas, uma comunidade do ramo siro-ocidental que existiu
em relativa obscuridade nas montanhas do Libano durante séculos e
foi redescoberta pelos cruzados no século XII. A Igreja Maronita, de
fato, ndo tem uma contrapartida autéonoma no Oriente Cristdo e afirma
sempre ter estado em comunhio com Roma. O mais conhecido desses
acordos entre uma comunidade do Oriente Cristdo e o Papado ocorreu
em Brest-Litovsk em 1595. Entdo, por razdes de ordem variada,
incluindo a necessidade de protecdo politica, uma grande parte da Igreja
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Ucraniana Ortodoxa, vivendo no predominantemente catélico-romano
Reino Polaco-Lituano, reconheceu a primazia do Papa e a ortodoxia
de certos ensinamentos ocidentais considerados heréticos pelas
demais Igrejas de matriz bizantina — como, por exemplo, o Filioque e o
Purgatério —, mas manteve sua prépria liturgia, disciplina e hierarquia
(semi-autonoma). Nos séculos seguintes, vdrias outras comunidades
entraram em comunhio com Roma de acordo com o mesmo modelo,
incluindo por¢des da Igreja do Malabar (1599), Sirfaca Ortodoxa de
Antioquia (1662), Assiria do Oriente (1681), Romena (1688), Greco-
Melquita de Antioquia (1724), Copta (1741), Arménia (1742) e Bilgara
(1859). Embora os papas do meado do século XVIII em diante tenham
feito grande esforco para desencorajar a latinizagdo das comunidades
do Oriente Cristdo unidas a Roma, o fato é que nos anos finais do
século XIX muitas delas j4 eram praticamente indistinguiveis de suas
contrapartes latinas, principalmente em situagdes de imigragdo, nas
quais os catolicos orientais acabaram por ser incorporados sem maiores
cuidados a estrutura ja estabelecida da Igreja Catélica na Europa
Ocidental e nas Américas. Essa tendéncia comegou a ser efetivamente
revertida apenas com a promulgagio da enciclica Orientalium Dignitas
(1894) de Ledo XIII (M.1908), sendo mais tarde a dignidade das Igrejas
Orientais Catélicas afirmada de pleno direito pelo decreto Orzentalium
Ecclesiarum (1964) do Concilio Vaticano II (1962-1965). Desde entdo, ao
menos do ponto de vista teérico, essas comunidades tém feito esfor¢os
para redescobrir suas préprias herancas litargica e espiritual, remover
os elementos de latinizagdo e aproximar-se de modo efetivo de suas
contrapartes ndo unidas a Roma. Um Céddigo de Direito Candnico das
Igrejas Orientais foi promulgado em 1990 pelo Papa Jodo Paulo II
(m.2005) na esperanga de ajudar nesse processo.

De outra parte, j& Martinho Lutero (m.1546) apelou para o
exemplo das Igrejas do Oriente Cristdo como evidéncia de que é
possivel ser catélico e ortodoxo sem ser submisso ao Papado. Seguindo
essa argumentacdo, os séculos XVI a XVIII foram palco de um intenso
interesse dos protestantes europeus pelas antigas comunidades cristis
do Oriente, ainda que as tentativas de unifo institucional tenham sido
vetadas pelo quanto de papismo os herdeiros da Reforma pensaram
descobrir nos antigos cristianismos de origem apostélica do Oriente
Médio, Africa e Asia. O conflito militar entre os anglicanos, catdlicos
romanos e os ortodoxos russos durante a Guerra da Crimeia (1853-
1856) tornou necessario considerar de modo mais urgente os problemas
de comunicagdo interconfessional, enquanto a amplificagio dos
interesses coloniais das poténcias europeias p6s-1870 (re)colocaram



clérigos e leigos catdlicos e protestantes em contato com seus analogos
difisitas, miafisitas e rim (ou greco-)ortodoxos nas terras de tradicional
hegemonia destes, criando uma ampla e complexa teia de interagdes
que — ndo obstante a brutal assimetria de poder envolvida em qualquer
cendrio colonial — foram da aberta violéncia sectdria e do engessamento
das posigdes teolégico-institucionais ao estabelecimento de modus vivend:
mais ou menos pacificos e a abertura de espirito que conduziu a inclusio
das comunidades do Oriente Cristdo no moderno movimento ecuménico.

Os Ritos Orientais

Ao se tratar de Oriente Cristdo, necessariamente se faz referéncia,
de forma subsidiéria, ao conceito de Ritos Orientais, que indica todos os
tipos de culto cristdo desenvolvidos ao redor dos antigos patriarcados
e metrépoles eclesidsticas que ndo Roma e as demais sedes episcopais
da Europa Ocidental — como, a principio, Jerusalém, Alexandria e
Antioquia, mas também Constantinopla, Etchmiadzin, Ctesifonte,
Axum e Mylapore. A liturgia cristi inicial parece ter sido em sua maior
parte improvisada, realizada a partir dos usos judaicos adaptados a
situa¢do novainaugurada pelos ensinamentos de Cristo e dos Apdstolos,
particularmente sobre o rito batismal e o memorial da Ceia Pascal. Ja
nos primeiros séculos de existéncia do movimento cristio, entretanto,
as expressdes rituais que se constituiram na pratica das diversas
comunidades foram progressivamente se unificando sob o influxo
dominante de certo ntimero de centros eclesidsticos de maior prestigio.
Por outra parte, as divergéncias entre essas estruturas institucionais de
cardter territorial, provocadas pelo acimulo de desencontros étnico-
linguisticos, pelas disputas politicas e pelas divergéncias doutrinais,
sobretudo no Oriente Cristdo, entrou em conflito com as tendéncias
centralizadoras em matéria de liturgia e favoreceu a sobrevivéncia e
o desenvolvimento de usos particulares. Finalmente, desde o século
XVI, o desenvolvimento da imprensa contribuiu de forma significativa
para fixar os usos litargicos. Fora da disciplina que progressivamente
se estabeleceu na Igreja Catdlica de Rito Latino depois do Concilio
de Trento (1545-1563), a fixacdo do culto continua sendo geralmente
de direito consuetudinario. A exumacgio e estudo dos manuscritos
litdrgicos tardo-antigos e medievais tém evidenciado de forma cada vez
mais contundente o quio longo e truncado foi o processo de formagio
das diferentes tradigdes de culto cristdo — eminentemente no Oriente,
mas também, inclusive, no Ocidente.

Apartirdos primeirosnicleosdomovimentocristio,emJerusaléme
em Antioquia, formaram-se outras comunidades, que progressivamente

[\S]
~J

ALFREDO BRONZONATO DA COSTA CRUZ



o
oe]

’

QUE E O ORIENTE CRISTAO¢

se desenvolveram e engajaram nos costumes proprios da regiio de sua
inser¢do. Ha boa evidéncia documental que sugere que nos séculos
II e III existiam diferentes tipos de culto litargico em diferentes
centros do cristianismo, havendo, contudo, via de regra, uma nogdo
de unidade na diversidade. Documentos do século IV langam luz sobre
o processo inicial de aglutinagdo ou homogeneizagdo dessas praticas
ao redor de diferentes metropoles eclesidsticas, constituindo espécie
de Proto-Ritos. Na parte oriental do Império Romano, os estudiosos
distinguem que ja no fim dessa centtria podiam ser bem caracterizadas
quatro classes de Ritos: 1. Rito da Asia, nos bispados da Asia Menor,
particularmente Esmirna e Efeso; 2. Rito do Ponto, nas grandes cidades
de Nova Cesareia, Niceia, Ancira, Gangra, Nazianzeno e Cesareia
da Capadécia, 8. Rito Siriaco, difundido na Diocese (i.e. Provincia
Romana) do Oriente, ligado as metrépoles de Antioquia, Edessa,
Apameia, Emesa e Jerusalém; e 4. Rito Copta, no Egito — que parece ter
conhecido significativa diferenciagdo de principio entre os costumes de
Alexandria, do restante do Delta e os da Tebaida. Além desses quatro
ritos principais, é necessario mencionar também que, apesar de nio se
conhecerem documentos que atestem sua existéncia durante o século
IV, encontram-se ja bem constituidos na primeira metade do século V
o Rito Bizantino, ligado a cidade de Constantinopla e ao cerimonial do
Império Romano Cristdo, e o Rito Siro-Oriental ou Caldeu, presente desde
Edessa até os confins do Oriente persa. Ha também indicios de costumes
particulares na Igreja de Jerusalém, especificamente associados ao
culto nos lugares onde se deram episédios relatados no Novo e Antigo
Testamento e as peregrinagdes que para la passaram a afluir depois da
virada constantiniana e do empenho construtivo da imperatriz Helena
(M.330). Alguns destes costumes hierosimilitanos gradativamente, e
por trajetos ainda ndo muito claros, foram transmitidos as Igrejas do
Caucaso e da Etiépia.

No meado do século V, as comunidades do cristianismo
hegeménico, ou Paleortodoro, encontravam-se ja situadas e
organizadas nos grandes centros do Império Romano, enfeixadas no
ambito de estruturas fortemente horizontalizadas, que passaram a
ser formalmente chamadas de Patriarcados. Depois de certo nimero
de disputas, foram, afinal, constituidos ou reconhecidos no Oriente
Cristdo cinco grandes Patriarcados, aos quais se submeteram amplas
circunscrigdes territoriais: Constantinopla, Alexandria, Antioquia
e Jerusalém. Com o desenvolvimento da autoridade dos Patriarcas
sobre as dioceses que se lhes encontravam submetidas, esses
acabaram por engendrar movimentos de progressiva uniformizagdo



litdrgica, suprimindo sempre que possivel os costumes particulares
das Igrejas Locais em favor da homogeneizagido dos Ritos. Assim
sendo, as formas de culto cristdo existentes no Império Romano do
Oriente concentraram-se principalmente em trés grandes grupos.
1. Rito Bizantino, que suplantou os Ritos da regiio da Asia Menor
e do Ponto, salvo o de Cesareia da Capaddcia; 2. Rito Antioqueno,
que suplantou os Ritos antes em uso na Diocese do Oriente e no
Chipre e na prépria cidade de Jerusalém; e 3. Rito Alexandrino, que
suplantou todos os antigos Ritos das dioceses egipcias (Thmiis,
Oxirrinco, Fayyim, Antinoépolis, Aswan, entre outras). Essa triplice
formagdo ndo significa que todos os demais Ritos particulares
antes conhecidos no Oriente Cristdo simplesmente desapareceram.
Alguns sobreviveram em grupos considerados heréticos pelas
autoridades patriarcais e/ou imperiais, de modo especial em regides
de dificil acesso ou para além das fronteiras do mundo bizantino.
Constitufram grupos auténomos, por exemplo, 1. o Rito Arménio,
derivado do antigo Rito do Ponto, mantido em Cesareia da Capaddcia,
que sobrevive até os nossos dias e eventualmente veio a aderir a
cristologia miafisita, 2. o Rito Siro-Oriental ou Caldeu, derivado do
antigo Rito de Edessa, que se tornou a liturgia da Igreja da Pérsia,
cuja ortodoxia majoritdria veio a ser o difisismo estrito; 8. o Rito
Maronita, derivado do antigo Rito Sirfaco, mas de modo a dar em
uma configuragdo diversa do Rito Antioqueno, que sobreviveu na
comunidade reunida ao redor do Mosteiro de Sdo Jodo Mardn, na
cordilheira do Antilibano, preservando costumes que eram préprios
das Igrejas de Emesa e Apameia. No fim do século VII, em fungio
de poderosos fatores de ordem sociopolitica e cultural, dos conflitos
cristolégicos que irromperam desde o século V, e mesmo do
estabelecimento do Isld como uma forga politica hegemonica sobre
a maior parte das populagdes cristis da Asia e da Africa, forgando-
as, no ambito do sistema da dhimmitude, a um novo e diverso grau de
estabilizacdo, o Oriente Cristdo dividia-se em trés Ritos principais e
trés Ritos derivados das antigas metrépoles: o Rito Bizantino, o Rito
Alexandrino, o Rito Antioqueno, o Rito Arménio, o Rito Caldeu e o Rito
Maronita. Nesse tempo também jé estava formado, a partir de uma
mescla de costumes litirgicos préprios do Patriarcado de Roma,
helenos e romano-germanicos, a estrutura bésica do Rito Latino.
Partindo desse ponto, a0 mesmo tempo em que o Rito Romano
mesclava-se com praticas litargicas provenientes da Gdélia, da
Germania e da Hispania e disputava espago com outros Ritos, inclusive
no interior da prépria Peninsula Italica — onde subsistia em Mildo o
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Rito Ambrosiano e era difundido na Sicilia, na Cérsega, na Calédbria e
no Exarcado de Ravena o Rito Bizantino —, os Ritos Orientais também

conheceram desenvolvimentos particulares:

1.

No século VIII, o Rito Bizantino, ja bem estabelecido na Grécia
continental, na Macedénia, na Asia Menor, na Capadécia, em
partes da Peninsula Itdlica e em Creta, difundiu-se também
na Isduria, no Chipre e em outras porg¢des significativas do
territorio eclesidstico vinculado ao Patriarcado de Jerusalém,
onde acabou por suplantar as férmulas litargicas autéctones.
No século IX, os bizantinos levaram ao mesmo tempo a fé
calcedonica e o seu Rito aos bulgaros, sérvios e romenos,
iniciando o processo de expansdo que daria na conversio do
principe Vladimir de Kiev (m.1015) e, a partir desta mudanga
politico-religiosa, na transmissdo do legado bizantino aos
ucranianos e russos. Entre os séculos X e XI completou-se
também a evolugio, iniciadalogo ap6s o Concilio de Calcedonia
e catalisada durante o governo de Justiniano (m.565), através
da qual os patriarcados calceddnicos (melquitas, rim ortodozos,
greco-ortodoxos) de Antioquia e Alexandria abandonaram
progressivamente seus antigos costumes autéctones para
assumirem como seu o Rito da Igreja de Constantinopla, que
se tornou assim idéntico ao Rito da Ortodoxia Calceddnica
diante dos ocidentais. Digno de relevo é o fato, contudo, de
que o Rito Bizantino no interior da Ddr al-Isldm passou a ser
celebrado em drabe, e ndo mais apenas em grego, desde um
periodo muito recuado. O Rito Bizantino recebeu sua forma
definitiva ao tempo da restauragdo dos Paledlogos (1261-
1453), principalmente nos numerosos mosteiros do Monte
Athos, cuja renovagdo espiritual, em parte insuflada pelo
hesicasmo e pela rejei¢ao de qualquer férmula de compromisso
com o Papado, ensejou que ele fosse reiterado através das
Igrejas Calcedonicas do mundo édrabe e eslavo. A reforma
do Patriarca Nikon de Moscou (m.1666) para conformar os
livros de sua Igreja com os do Patriarcado de Constantinopla
provocou o cisma dos Velhos crentes (Staroveros), apegados até
nossos dias a antigos usos litirgicos eslavos, que sdo, de certa
forma, mais fiéis ao Rito Bizantino conforme conhecido nos
séculos X e XII.

Entre os séculos IX e XVII, o Rito Arménio expandiu-se
em vérios pontos do Oriente, destacando-se a regido da



Cilicia, onde veio a se formar um reino arménio, o restante
do Caucaso, a Pérsia, o Levante, o Egito e a Turquia
islamicas, o Hindustdo e certas regides da Asia Central e
Oriental. Também houve uma difusdo da Igreja Arménia
no Ocidente, nos séculos XVIII a XX, mas em alguns
locais até um pouco antes. Deve-se notar, entretanto,
que a atividade missiondria dos arménios nio tem sido
historicamente notavel, sendo a expansido de seu rito
tributdria antes da expansido de suas rotas comerciais e
de sucessivas ondas de imigra¢do. Sua liturgia mantém
elementos que os estudiosos remontam a liturgia pré-
bizantina da Igreja de Jerusalém, e, sem perder seu carater
completamente original, acolheu numerosas influéncias
bizantinas e latinas entre os séculos VII e XV.

O Rito Siro-Ocidental ou Antiogueno desdobrou-se claramente
em trés variantes. Por primeiro, hd o Rito da Igreja Siriaca
Ortodoxa de Antioquia, de cristologia miafisita, que melhor
preservou as antigas tradigdes do culto cristdo sirfaco. J4
antes do século X ele havia se estabelecido como o Rito
corrente da maior parte das comunidades cristds da Siro-
Palestina e da Mesopotdmia, principalmente nos mosteiros
e nas paréquias rurais, além de ter tido grande presenga
e/ou influéncia na Pérsia, na India, na Arabia do Sul, no
Egito, na Etiépia e nas Ilhas Gregas. Sua forma cléssica,
contudo, foi adquirida apenas algo depois, ao tempo do
Patriarca Miguel, o Grande (m.1199), a quem se atribui a
compilagdo do Pontifical Siriaco — obra de fim polémico e
cardter conservador, escrita em resposta a presenca dos
bispos latinos estabelecidos no Levante pelas Cruzadas. Por
segundo, ha o Rito da Igreja Maronita, derivado do mesmo
tronco daquele celebrado pela Igreja Sirfaca Ortodoxa, mas
marcado por certo nimero de especificidades e, a partir do
século XII, deformado por numerosas modificagdes que
procuraram aproximé-lo o mais possivel do Rito Latino.
Por terceiro, hd o Rito da Igreja Siro-Malancar, um grupo
de cristdos do sul da India que, durante o século XVII,
recusou tanto a latinizagdo imposta pelos missionarios
portugueses quanto a continuidade do vinculo pastoral
com o Patriarcado de Babilonia dos Caldeus, de cristologia
difisita estrita. Vinculando-se ao Patriarcado Sirfaco
Ortodoxo de Antioquia, os malancares adotaram entio a
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cristologia miafisita e reuniram sua tradigdo litdrgica siro-
oriental e costumes autdctones com o rito siro-ocidental ao
qual aderiram.

O Rito Siro-Oriental ou Caldeu desdobrou-se em duas
variantes. Por primeiro, ha o Rito da Antiga Igreja do Oriente,
eventualmente chamada pelos ocidentais e por seus préoprios
membros (a partir do fim do século XIX) de Igreja Assiria
Ortodoxa. O Rito Caldeu, preservando tradi¢des do antigo
cristianismo centralizado em Edessa, que reivindicava
um vinculo com Jerusalém que ndo passava por Antioquia,
tornou-se a forma litirgica hegemonica do cristianismo persa
e, a partir do século V, esteve sempre associado a cristologia
difisita estrita, condenada no Concilio de Efeso. Os cristdos
siro-orientais conheceram grande expansio na Idade Média,
estendendo-se suas comunidades por todo o trajeto das Rofas
da Seda, desde os desertos drabes e sirios até as ilhas do
Oceano [ndico, o Hindustdo, a Mongbdlia, o Tibete e a China.
Essa grande rede de Igrejas, contudo, virtualmente entrou
em colapso apés o século XIV, ao tempo das conquistas de
Tamerldo (m.1405) — e em parte por causa delas. Parece
que, no auge de sua expansdo, o Rito Caldeu experimentou
diversas adaptagoes, intentando, por exemplo, uma ousada
sintese com os certos costumes chineses no VIII — ainda que,
quando se reencontre seu rastro no Império do Meio, perto de
cinco séculos depois, ele terd atastado de si todo elemento de
hibridizagdo com o budismo, o confucionismo, o taoismo e o
maniquefsmo, recusando-se a abrir mo do sirfaco nio apenas
como lingua litdrgica, mas também como idioma de teologia
e de comunicacdo pastoral. Por segundo, ha o Rito da Igreja
Siro-Malabar, parcela mais significativa dos chamados Cristdos
de Sao Tomé, do sul da India. Esta numerosa comunidade,
que reivindica uma origem apostélica, manteve vinculos
histéricos com as Igrejas do entorno do Mar Vermelho,
majoritariamente miafisitas, apesar de receber sua hierarquia
e instrugdo littrgica da parte dos prelados da Antiga Igreja do
Oriente estabelecidos na Pérsia. Em 1599, os siro-malabares
rejeitaram a cristologia difisita estrita e a comunhio com o
Patriarca da Babilonia dos Caldeus — residente desde o século
VIII em Bagda — e, sob a pressdo da dominagdo colonial
portuguesa, proclamaram sua unido com a Igreja de Roma.
Ap6s uma malfadada tentativa de latinizagio de sua liturgia



promovida sob o regime do Padroado, entretanto, a maior
parte dos siro-malabares acabou por romper com o Papado,
ou retomando o contato com os ditos nestorianos, sua matriz
histérica, ou voltando-se para o Patriarcado Sirfaco Ortodoxo
de Antioquia, de cristologia miafisita.

5. O Rito Alexandrino apresenta também duas variedades.
Por primeiro, ha o Rito da Igreja Copta, fusdo dos costumes
litargicos alexandrinos com as praticas de culto dos grandes
centros monadsticos egipcios, contando ainda com significativa
influéncia sirfaca. Com o passar do tempo, ja sob o dominio
islamico do Egito, o Rito Copta passou por sucessivas fases de
uniformizagio; abandonado pelos greco-melquitas do pafs em
tavor do Rito Bizantino, passou a ser identificado de maneira
clara com a pratica litdrgica dos miafisitas do Vale do Nilo.
Por segundo, ha o Rito da Igreja Etiope, derivado do Rito
da Igreja de Alexandria, que durante muito tempo teve sua
jurisdigdo sobre a Igreja da Abissinia (de fato, apenas a partir
de 1959, os cristdos etiopes passaram a ter um patriarca
préprio). A tradic¢do litirgica etiope, contudo, diferenciou-se
da copta em fung¢io da manutengio de uma série de arcafsmos,
de uma diferente relagéo entre poder politico e religioso, e da
incorporagio de uma série de elementos veterotestamentarios,
sirfacos, autdéctones e de outras origens (incluindo latinos,
bizantinos e arménios). E interessante notar que durante
um periodo extenso o Rito Etiope continuou aberto a
improvisagdo, principalmente musical, dos debleras, cantores e
escribas, que constituem um elemento préprio do cristianismo
abissinio.

7

Isso tudo considerado, é preciso arrematar claramente: o
Oriente é, dentro do movimento cristdo, origindria e estruturalmente
pluralista, tanto do ponto linguistico e cultural, quanto do ponto
de vista litargico, confessional e missionario, fato que faz com que
as questdes do didlogo e do conflito intercomunitario lhe sejam
inerentes, com grande impacto politico.
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FIGURA2: Areade expansaoe presencapredominante das principais confissdes
cristds em relacdo a outras confissdes cristds (e ndo necessariamente em
relagdo a outras comunidades religiosas, com o zoroastrianismo ou o Isla),
por volta do século Xlll, pouco antes da expansdo mongol, que modificou
significativamente esse cenéario no médio prazo. Disponivel em https://
tinyurl.com/mvukhzbu (acesso: jan. 2022). Imagem de acesso aberto.

Sob o dominio islamico, a diversidade das Igrejas foi
administrativa ejuridicamente cristalizada pelo ambivalente regime da
dhimmaitude, mas ela é certamente prévia ao surgimento do Isla. Outras
vicissitudes de ordem politica também acompanharam ou causaram
dificuldades no campo eclesidstico — como o precoce afastamento da
Igreja da Pérsia em relagdo a Igreja de Constantinopla, produzido
entre outras coisas pelo antagonismo entre bizantinos e sassanidas.
Mesmo no interior de um mesmo campo confessional, tais efeitos
tazem-se sentir — daf que, no campo calcedonico, a Igreja Grega nio
seja idéntica a Georglana, a Russa, a Sérvia ou a Bulgara; daf que, no
campo miafisita, a Igreja Etiope gradativamente tenha se distanciado
da Igreja Copta, assim como mais tarde (e de maneira muito mais
brusca) a Igreja Eritreia fez em relagio a Igreja Etiope, e que a Igreja
da Armeénia tenha procurado sempre reafirmar sua originalidade
em relacio a Igreja Sirfaca. O tensionamento entre tendéncias
universalizantes e/ou homogeneizantes e tendéncias autonomistas
e/ou particularizantes, longe de ser de menor importancia, é, no
referente ao Oriente Cristdo, talvez a mais fundamental das dindmicas
humanas a ser considerada.
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