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a maior parte dos sistemas religiosos, a mobilidade e a migragdo
humana motivadas pela atragdo pelo que consideram santo e
sagrado, aquilo que orienta uma determinada comunidade de fé, é
um fenomeno quase onipresente (Gomes, 2020, p. 2). Chama-se a
este fendmeno de peregrinagio e, segundo Michel Sot (2017, p. 394),
sua notavel difusdo, a ponto de ser quase um traco antropolégico,
garante que a experiéncia possa ser historicizada, ou seja, apesar de
seus elementos gerais, a peregrinagdo possui algumas caracteristicas
sempre especificas, derivadas da sociedade e da época em que ocorre.
No cristianismo, existem varios tipos de peregrinos que embarcaram em
viagens tendo-se em vista o contato com o divino, desde o inicio e até os
dias de hoje, e especialmente durante a chamada Idade Média; de fato,
tratou-se de um aspecto muito importante da vida medieval, ajudando
as pessoas no entendimento do seu mundo (cf. Vikan, 1997; Bull, 2014;).
Independentemente de sua confissdo especifica, fosse ela catdlica,
ortodoxaou qualquer outra, os cristios medievais tinham, na maioria das
vezes,umlocal especificono qual gostariam de cumprir sua peregrinagao:
Jerusalém (cf. p.ex. Talbot, 2001, pp. 97-110; Franga, 2017, pp. 42-54).
A Terra Santa, onde Cristo viveu sua vida e deixou vérias de suas
marcas e milagres para que seus seguidores vivenciassem e fossem
perdoados de seus pecados, segundo os peregrinos que para af
se dirigiram, ainda era um local abengoado. A jornada era ardua,
especialmente com os assim chamados infiéis perambulando pela drea
e, de acordo com algumas narrativas, efetivamente isolando este local
sagrado cristdo; mesmo assim, contudo, alguns membros sortudos da
Igreja conseguiam visitar esse local tido como paradisfaco, e alguns
até foram capazes de documentar a sua jornada, caso fosse necessirio
descrevé-la a seus irméaos.
Um dos exemplos mais embleméticos de registro de uma viagem a
Jerusalém pode ser encontrado na chamada Vida e peregrinagio de Daniel,
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hegiimeno da Terra rus <Jitiei khojdenie igumena Daniila iz Russkoi zemli>
, um relato bastante estudado (p.ex. Demin, 1995; Podskalsky, 1996, pp.
818-326; Garzaniti, 2017; Evtchuk, 2013) e um documento bastante
influente (Majeska, 1984, pp. 5-7) sobre aviagemdo abade rushoménimo,
provavelmente oriundo de um mosteiro em Tchernigov, e de sua
comitiva rus, que ocorreu muito provavelmente no inicio do século XII.
Daniel foi de sua terra natal até a Terra Santa através de uma longa
viagem, possivelmente também como embaixador, e ndo apenas como
peregrino (Ianin, 1961). [FIGURA 17]. Ele descreveu varios marcos do
cristianismo, incluindo Belém, a Galileia, e lugares um pouco mais
distantes de Jerusalém, como Chipre (Bliznyuk, 2020, pp. 66-69).

O relato de Daniel é bastante notével. Instado por seus proprios
“pensamentos, impaciéncia e desejo” (KAID, pp. 26-26; Lifée and journey,
p. 119) de experimentar a Terra Santa, o documento descreve a
viagem contendo detalhes bastante vividos de cada lugar que visitou e
articulando-os com a mais ampla Histéria Sagrada da Grande Igreja
Crista. No final da viagem, em meio a muitos perigos e emogoes intensas,
Daniel consegue vivenciar um grande milagre naformado Fogo Sagrado
, testemunhando o poder divino ele mesmo, e possivelmente conseguiu
levar de volta a Rus uma reliquia para manter o sucesso de sua nagio
(KRID, pp. 116-117; Life and journey, pp. 170-171). Um aspecto que se
torna aparente, embora até onde se sabe ndo tenha sido apontado pelos
estudiosos até o momento, € 0 qudo utdpica toda a narrativa parece.
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FIGURA 1: ltinerério de Daniel, de Tchernigov a Rodes (esquerda), e de Joppa
(Jafa) a Satilia (direita). Fonte: Life and Journey, ps. 123 e 153.

Essa tltima frase provavelmente confundiu os leitores. Como é
possivel descrever uma obra medieval, especialmente uma que nio
trata de um lugar imagindrio, como representativa de uma utopia?
Este breve texto pretende oferecer uma interpretacdo alternativa da
obra de Daniel, argumentando que esta, tal como os demais relatos
de peregrinagdes durante a Idade Média, é uma manifestagdo da
experiéncia utdpica cristd medieval. Um desatfio, no entanto, apresenta-
se imediatamente. Serd mesmo possivel pensar que existiram, de
fato, manifestagdes utépicas na Rus do século XII, tdo distantes em
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termos espaciais e temporais da magnum opus do britanico Thomas
More (1478-1535), considerado o pai da utopia como palavra (Quarta,
1996, p. 155)? Se nos basearmos em pressupostos académicos mais
tradicionais, a resposta é claramente negativa. Por exemplo, o sociélogo
alemao Karl Mannheim (1893-1947), em seu altamente influente livro
Ideologia e Utopia, considera que a tltima parte do titulo desse trabalho
consistiria em uma visdo de mundo baseada nas aspiragdes sociais das
classes mais baixas, que buscam alterar a ordem social presente, sendo,
portanto, exclusiva dos excluidos da dindmica do poder devido ao seu
cardter revoluciondrio, oposto a ideologia mais conservadora das classes
dominantes (Mannheim, 1976, ps. 216-217 e 219-220).

Ademais, Mannheim também afirma que, durante a Idade Média,
a percep¢do do Parafso como um lugar fora da sociedade estabelecida
coibiu a necessidade de outras utopias, ou seja, que um perfodo altamente
cristianizado seria incapaz de pensar em utopias, pois a crenga de uma
sociedade perfeita no pés-morte teoricamente negaria a necessidade
de uma mudanga social no aquém (Mannheim, 1976, ps. 217 e 241).
Em suma, para Mannheim nio seria possivel que um hegtimeno, em
uma narrativa referindo-se principalmente ao passado sagrado e as
suas experiéncias na Palestina, expressasse um contetido que tivesse
qualquer componente utépico, sendo, no maximo, apenas ideolégico.
Assim, se seguirmos as consideragdes acima, atribuir a formulagdo de
uma utopia a Rus seria um erro fatal, ndo ajudado pelo fato do conceito
de utopia s6 existir de forma clara e rastreavel depois do século XVI,
surgindo com a jd mencionada publicagdo homdnima de More (2016).

Mais recentemente, contudo, os estudiosos tém questionado
a ubiquidade da teorizagdo de Mannheim, especialmente quando
se trata da Idade Média. Um exemplo particularmente interessante
desta nova tendéncia é o historiador brasileiro Hilario Franco Jr. Em
livro recentemente publicado, intitulado Em busca do Paraiso Perdido:
as utopias medievais, o autor defende que esta “forma imaginaria que
concebe uma alteridade social considerada ideal & medida que anula
as deficiéncias do aqui e do agora” (Franco Jr, 2021, p. 122), que é
a forma como ele conceitua uma utopia, é, sim, possivel durante o
periodo em questdo, porque o cristianismo, uma utopia em si, ndo impos
realmente qualquer contradigio entre uma vida apds a morte perfeita e
a construgio da “melhor sociedade possivel” dentro do enquadramento
religioso do hic et nunc. Franco Jr. (2021, pp. 107-108) afirma ainda que
o0 que constitui uma utopia é uma convergéncia de aspectos que, quando
articulados com um tempo suspenso e um espago ausente, caracterizam
sua sintaxe: 0 mitico, o ideolégico e o litdrgico, todos eles enraizados



num ideal edénico. O objetivo deste breve artigo, portanto, é identificar
alguns aspectos utdpicos do relato de Daniel.

A raiz do pensamento utépico cristio medieval estd no Jardim
do Eden, o Parafso outrora perdido pela humanidade e principal
fonte da nostalgia cristd (Franco Jr.,, 2021, p. 28). Segundo Marcelo
Garzaniti (2005, p. 358), por meio da liturgia e do Livro do Génesis, a
Rus recém-convertida conheceu a histéria de Addo e Eva e o Paraiso
do qual ambos foram eventualmente expulsos. A primeira forma de
transmissdo é especialmente importante, porque foi provavelmente a
tecnologia mais eficaz, tomando emprestada a interpretagdo de Sean
Griffin (2019, ps. 20-21 e 24 também Caudano, 2006, pp. 77-79), que
difundiu a informagdo e agiu no sentido de, voltando a Garzaniti (2005,
p. 358) criar e consolidar uma memdria coletiva repleta de referéncias
que ajudaram a pavimentar o caminho pelo qual os rus compreenderam
o seu mundo (ver também Franco Jr., 2021, pp. 475-479).

E possivel inferir, entdo, que a comunidade cristd conhecia muito
bem as caracteristicas do Eden. e especialmente do ser humano, antes
da Queda: corpo e mente perfeitos, sem lugar para fome, nem sede,
sem deficiéncias, nem doengas, sem envelhecimento, nem morte, sem
discérdia, j4 que s6 havia uma lingua, com dominio das feras e de todas
as plantas e partes do Jardim. O préprio Eden era um lugar doce de
ordem, beleza, igualdade e abundancia de comida e 4gua (Iranco Jr.,
2021, pp. 343-360). Mais importante ainda, os primeiros humanos
estavam mais préximos de Deus do que qualquer outra pessoa mais
tarde eventualmente se pudesse tornar.

Como referido acima, Franco Jr. entende que as utopias medievais
podem ser identificadas pela analise dos trés aspectos que constituem
a sua sintazxe. O primeiro deles, o aspecto mitico, refere-se a relagio de
uma utopia com o passado e “a leitura que uma sociedade faz de seu
passado distante” (Franco Jr, 2021, p. 112), ainda que os discursos
utépicos tenham uma tendéncia a negar sua qualidade mitica (Franco
Jr., 2021, pp. 108-109). Se aceitarmos, como o historiador acima
mencionado, que o cristianismo é em si uma mitologia, que fornece
um passado que substancia a ordem do presente, entdo a requintada
retérica de Daniel ao longo de sua jornada nos d4 muitos exemplos de
pensamento utépico, como a seguinte passagem em que o hegtimeno
situa a si mesmo entre figuras ilustres da Histéria Sagrada:

E ao sul de Belém fica o Mosteiro de Sao Caritdo, no
rio de Et3, conforme antes j& mencionado. Fica préximo
do mar de Sodoma, em montanhas rochosas, com um
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deserto ao seu redor. Este lugar é terrivel, sem dgua e
muito seco, e abaixo dele hd uma ravina horrivel, muito
rochosa; ao redor de todo o lugar, havia um grande
muro, e no meio havia duas igrejas, sendo a maior
delas aquela no qual estd o timulo de Sdo Caritdo.
Fora dos muros, hd um sepulcro lindamente esculpido
e nele jazem os santos padres, seus corpos como se
ainda estivessem vivos, e mais de setecentos deles
repousam aqui. Aqui jaz Sdo Ciriaco, o Confessor, com
o corpo completamente preservado; aqui jazem Jodo e
Arcéadio, filhos de Xenofonte, e deles emana um cheiro
doce e milagroso. E adoramos aqui neste lugar sagrado
e subimos a colina ao sul, uma versta mais adiante do
mosteiro (KhID, pp. 76-77; Life and journey, p. 149).

Explicando esta visdo, como bem apontado por Jostein Bertnes
(2006, p. 395), a maioria das passagens do documento consiste em
uma descri¢io geografica seguida por uma justificativa teo-histérica
necessdria a narrativa porque “sem sua referéncia a eventos e pessoas
biblicas, estes lugares ndo tem sentido o ponto de vista do peregrino.”
O passado de Jerusalém é o passado cristdo, com milagres, profetas,
apéstolos e a consolidagdo do cristianismo, uma época que Daniel
elogia de modo implicito.

O segundo aspecto de uma utopia medieval é a ideologia.
Enquanto a mitologia representa o passado, a ideologia é a forma como
uma sociedade constréi uma visdo do seu presente, como 1é e interpreta
o seu agora. Ao passo que alguns autores como o ja citado Mannheim
caracterizam ambos os conceitos como antagonicos, Franco Jr. (2021,
pp- 114-115) tende a oferecer uma abordagem mais dialética e fluida,
ou seja, leituras ideolégicas ajudariam a formar ideais utépicos, e
vice-versa. No seu percurso, a ideologia de Daniel parece ser do tipo
eclesiolégico, isto é, o discurso da Igreja sobre si mesma, tentando
identificar as regras que regulam o funcionamento das relagdes e do
funcionamento de uma comunidade cristd.”’ Uma sociologia medieval,
se os leitores perdoarem o possivel anacronismo. Isto significa que
o hegilimeno tenta delinear uma comunidade de fé no seu relato,
marcando quem faz e quem ndo faz parte da Igreja. Um bom exemplo
do delineamento de Daniel de uma comunidade de fé crista evidencia-
se no relacionamento dela com ambos os sarracenos:

21 Aqui uso a defini¢do presente em logna-Prat, 2013, p. 1.



Do Monte Tabor a Nazaré sdo cinco grandes verstsas,
duas na planicie e trés nas montanhas, o caminho é
muito arduo, estreito e de dificil passagem, pois muitos
sarracenos pagdos habitam naquelas montanhas, e
héd muitas aldeias sarracenas na planicie, e, saindo
dessas aldeias, eles matam naquelas montanhas
terriveis. E perigoso viajar assim num grupo pequeno;
s com uma grande escolta se pode passar por ali
sem medo, e ndo nos foi concedida escolta, éramos
apenas oito e desarmados. Mas, confiando em
Deus, passamos e, protegidos pela graca de Deus
e pelas oracdes de Nossa Senhora, a Mée de Deus,
chegamos sdos e salvos a cidade santa de Nazaré,
onde a Santa Anunciacdo do Anjo Gabriel a Nossa
Senhora, a Santa Mae de Deus, aconteceu e onde o
Cristo foi criado (KhID, pp. 102-103; Life and journey,
pp. 162-163).

Outro caso interessante sdo os miltiplos elogios que o monge
ortodoxo faz a Balduino I (7.1100-1118), um monarca latino (KiID,
pp. 108-109; Life and journey, pp. 166, passim; ver também Valerevitch,
2019), numa época em que supostamente crescia o desdém mutuo entre
os seguidores dos Ritos Grego e Romano na sequéncia do Grande Cisma
de 1054 e da Primeira Cruzada.*” Acredito que Daniel compreendia que
ambos os lados ainda eram a mesma Igreja eleita, apesar das diferengas
—mesmo que uma discrepancia seja marcada pelo hegiimeno, ainda nado
¢é destacada como algo negativo, e isso se manifesta na exclusio dos
“sarracenos pagios”.

Por fim, o terceiro aspecto das utopias medievais ¢ a liturgia, ou
seja, os rituais que materializam e refor¢am o mito e a ideologia, unindo
o passado e o presente (Franco Jr, 2021, p. 116). Algumas meng¢des
de Daniel a um santudrio ou igreja sdo acompanhadas de mengdes de
culto, legitimando a ordem cristd. Além disso, ao descrever o Fogo
Sagrado, o hegtimeno deixa claro que todos os cristdos ali presentes,
ortodoxos ou latinos, entoam e cantam os mesmos hinos:

Quando a luz brilhou no timulo sagrado, a cantoria
parou e todos gritaram Kyrie eleison, e sairam da
igreja com suas velas acessas com grande alegria,

22 Sobre o chamado Grande Cisma de 1054, ver Bayer, 2004. Sobre a Primeira
Cruzada, ver Riley-Smith, 2019, pp. 93-221.
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protegendo suas velas para que o vento ndo as
apagasse, e cada um seguiu seu préprio caminho
para casa. Desta Santa Luz acendem as ldmpadas nas
suas igrejas e completam o canto das vésperas em
casa, enquanto na Grande Igreja, junto ao timulo do
Senhor, apenas os sacerdotes, sem o povo, terminam
as vésperas. Depois eu, o abade e os irmaos fomos
para o mosteiro carregando as velas acesas, e 13
terminamos de cantar as vésperas; e fomos para as
nossas celas louvando a Deus que nos mostrou a
sua graga, aos indignos (Kh/D, pp. 114-115; Life and
journey, pp. 169-170).

O relato de Daniel de s6 ter conseguido fazer sua jornada por
causa de suas oragdes, que trouxeram a misericérdia de Deus, também
demonstra como o préprio abade manifesta o pensamento utépico
como prética social. Sua percep¢io da Terra Santa perfeita é a de um
lugar altamente ritualizado.

Em suma, mito e ideologia articulam-se com a liturgia para
caracterizar uma utopia e, quando isso acontece, a utopia tem o seu
tempo suspenso. Ndo sé uma peregrinagio estd em si localizada no
seu préprio tempo festivo, interrompendo a vida normal, mas, também
através das reliquias, e, especialmente, através da liturgia, Daniel foi
transportado para algum lugar com uma légica de tempo diferente. Tal
como no Eden estével, onde os primeiros humanos ndo envelheceram,
em Jerusalém, o hegiimeno observa que algumas pessoas parecem
ainda estar vivas:

E agradeco ao bom Deus que me permitiu, indigno
como sou, inscrever o nome dos principes rus
na Laura de S3o Sabas, e agora seus nomes sdo
lembrados nas ora¢des <ektenia> junto com suas
esposas e filhos. E seus nomes sdo Mikhail-Sviatopolk,
Vassilie-Vladimer, Davyd Sviatoslavitch, Mikhail-Oleg,
Pankratie Sviatoslavitch, e Gleb de Minsk. Lembrei-me
apenas dos nomes que inscrevi no timulo sagrado
do Senhor e em todos os lugares santos, deixando de
lado todos os outros principes e nobres rus. Celebrei
cinquenta missas para os principes rus e todos os
cristdos, e quarenta missas para os mortos (KhiD, pp.
116-117; Life and journey, p. 171).



Além disso, a constante mengdo de pessoas da Histéria Sagrada,
de Abrado aos mdrtires, assim como na liturgia, constréi um tempo
onde todos existem como meméria. Mais importante parece ser Daniel
inscrevendo os nomes dos governantes rus no Mosteiro de Sdo Sabas®*’,
perpetuando efetivamente a sua memoria e confirmando a sua salvagéo.

Procurei mostrar como o documento referido articula mito,
ideologia, liturgia e temporalidade, mas e o componente espacial, o
chamado “espago ausente” (F'ranco Jr., 2021, p. 135)? Afinal, a etimologia
da palavra utopia tem um duplo sentido: ndo sé pode ser interpretada
como derivada de ou-fopia, sem lugar, mas também de eu-fopza, bom
lugar — e ambas sdo fundamentais para o pensamento utépico (Iranco
Jr., 2021, p. 89). Este tltimo é mais ficil de identificar, pois em vérios
trechos da viagem Daniel descreve a beleza da Terra Santa, apontando
qudo abundantes sdo os alimentos, tanto peixes quanto vegetais, em
algumas areas, e qudo doce e fria é a d4gua ali encontrada (KZID, pp.
88-89; Life and journey, p. 155), uma clara reminiscéncia do Eden.
Por outro lado, o primeiro nio é tdo explicito, mas uma caracteristica
comum a maioria das utopias é o seu relativo isolamento, rodeado
de muitas adversidades, que tornam a viagem até o local valida, mas
perigosa. Ele esta implicito nas palavras do hegtimeno de que algumas
areas da Palestina, como o Carvalho de Mambré (KiID, pp. 70-71; Life
and journey, p. 145) e a Samaria, por exemplo, sdo como ilhas, cercadas
por obstéculos naturais e especialmente por infiéis:

Aqui, a cerca de meia versta do povo, fica a cidade
de Samaria. A cidade de Samaria é muito grande e
esta repleta de coisas boas. A cidade de Samaria fica
entre duas altas montanhas. Nesta cidade ha muitas
boas fontes de dgua fria e inimeras arvores frutiferas
de todos os tipos: figos, nozes, alfarrobeiras e
azeitonas; bosques e florestas cobrem toda a terra ao
redor de Samaria; e nas fronteiras hd campos férteis
de trigo. E toda aquela terra ao redor de Samaria é
linda e maravilhosa e o lugar esté repleto de todas as
coisas boas: azeite, vinho, graos e frutas; em poucas
palavras, Jerusalém obtém os bens que suprem todas
as suas necessidades daqui (Kh/D, pp. 88-89; Life and
journey, pp. 155-156).

2 Mosteiro ortodoxo proximo de Belém. Sobre esta casa religiosa durante o
periodo que foi visitado por Daniel, ver Jotischky, 1995, pp. 74-77.
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A quantidade de reliquias também ajuda a criar um espago sagrado,
que por sua vez destréi o espaco secular, criando assim uma verdadeira
zona de ndo existéncia. A Terra Santa poderia assim ser considerada um
arquipélago de utopias.

Para finalizar, acredito que o retrato da Terra Santa feito por
Daniel é essencialmente a descrigdo de uma utopia, mas isso ndo nos
surpreende muito, afinal, até os Cruzados poderiam ser considerados
uma peregrinagdo por alguns, como Franco Jr. (2021, pp. 457-458).
Abordar o lado utépico da escrita do hegtimeno ndo nega nenhuma
de suas interpretagdes anteriores, mas pode fortalecé-las e possibilitar
comparagdes com o restante das manifestacdes utopicas da Europa
Medieval. Na verdade, tentei mostrar que mesmo no século XII, a
Rus poderia sonhar com um mundo melhor, e um hegtimeno sortudo
conseguiu viver os seus “pensamentos, impaciéncia e desejo”.
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